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פרשת מטות

ספורנו
פרשת נדרים באה אחרי הרקבנות מוסף שבם הזכיר הכתוב ממלבד מנדריכם ונדבותיכם ובא להוסיף שיש עוד סוג נדרים (נדרי הדיוט) שעליהם יש דין ככל היוצא מפיו יעשה רמב"ן
ממלחמת מדין עד סוף דברי בני ראובן וגד – הכל מחובר – ולכן צוה ה' כאן את ענין כל היוצא מפיו יעשה להסמיכו לענין והיוצא מפיכם תעשו (לב,כד) שאמרו משה להם. חזקוני ( ראב"ע
פרק ל'

ב' ראשי המטות – הנשיאים של הדור שנכנס לא"י. רמב"ן
סיפר רק להם כי אין צורך ללמד לכל ישראל דין זה של יכולת הפרת נדר (ועוד שלא ינהגו קלות ראש בנדרים) רמב"ן
שהם יכריחו את העם לעמוד בנדריהם חזקוני
אשר צוה ה'  - בהר סיני – ולא תשבעו בשמי לשקר ויקרא יט,יב  ספורנו
לא יחל דברו – שמחלל ה' ספורנו
ו' וה' יסלח לה – על שנדרה מה שאין בידה לקיים כי הניא אביה אותה  והיא לא ידעה דעתו כשנדרה, וכוונתה היה לקיים ספורנו
יד' אשה יקימנו ואישה יפרנו – התורה נותנת תוקף לנדרי בוגרת (נקבה) כמו בוגר (זכר) רק כשהיא נשואה ואחריות הבית עליה – התורה לא רצתה שיהיה פילוג ביניהים – שהם אוכלים אכלים שונים וכו' עקב נדריה, ומתוך שנטייתה להתרגש ולדור באופן יותר מהיר מגבר – התורה איפשרה לו להפר נדריה, וכן האב לבתו שבתוך ביתו. מכי בגרה ויצאה מרשותו (ואינה נישאת) נדריה כמו של גבר. רמב"ם מו"נ ח"ג פ"מח
ספורנו – טעם הפרת נדרים – מאחר ואינה ברשות עצמה, יכול בעלה להפר נדריה 
טו' ואם החרש יחריש – שתיקה (כשיחול למחות) כהודאה ספורנו
טז' ונשא את עונה – שהיא אנוסה שחשבה שהוא יכול להפר, ואין עליה ללמוד לדעת אחרת, אבל הוא היה לו לדעת. חזקוני כן כל מורה שקר ומתעה ספורנו
נ"ל – מכאן משתמע שאחריות ההלכה רובצת על כתפי הבעל. 
פרק לא'

ב' נקמת בני ישראל – ואילו משה מתאר את זה כנקמת ה' – משה אמר לה'  אין זו נקמה שלנו אלא שלך שהרי עליך הורגנו כל היום – הם רק שונאים אותנו כי נתת לנו את התורה (כאמרם ז"ל שנקרא סיני על שם ששם ירדה שנאת האומות לעולם)מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ג 

אחר תאסף אל עמיך – 1 כל מצות ישראל תרם כניסתם לארץ – הם אחריות משה. מהכניסה ואילך – אחריות יהושע. רמב"ן
2 ה' חלק לו כבוד זה שיראה הנקמה מהם תרם מותו. רמב"ן
משה התאוה לראות בנקמת המדינים קודם שימות והיה מבקש מן הקב"ה על כך שיראם בעיניו מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ד 

אז"ל כתיב ביהושע כאשר הייתי עם משה אהיה עמך (יהושע א) והיה צריך יהושע לחיות ק"כ שנה כמשה רבינו, ולמה נתקצרו עשר שנים שבשעה שאמר ליה הקב"ה למשה נקם נקמת בני ישראל וגו' אע"פ שנתבשר בשורות מות לא אמר מחר אני מת מה יועיל לי שאנקם במדין אלא נזדרז לכל אותו ענין שנאמר (במדבר לא) וישלח אותם משה אבל יהושע לא עשה כן כשבא להלחם עם ל"א מלכים אמר אם אני הורגם מיד אני מת כשם שאירע למשה רבינו מה עשה התחיל באחד ומעכב במלחמתן שנאמר (יהושע יא) ימים רבים עשה יהושע את כל המלכים האלה מלחמה, א"ל הקב"ה וכך עשית הריני מקצר שנותיך עשר שנים, אמר דוד (משלי יט) רבות מחשבות בלב איש וגו'. מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ד 

ו' אלף למטה לצבא – ולא את כל הצבא – למרות שמדין עם רב, כי הנכשלים בבנות מואב לא ראוים לזה, אז בירר את 12000 צדיקים ידועים אלו. רמב"ן
ואפשר שמשה חשב רק לתקוף אותם כפעולת נקימה – לסתום מעיינות מים ולהפיל עצים וכו' וה' גרם שיכבשו את אדמתם (דבר שמשה לא ציפה לו) ועל כן קצף משה על כיבוש הנשים היודעות משכב זכר רמב"ן
י"א אלפים מכל שבט ושבט שלח, וי"א ג' אלפים מכל שבט ושבט י"ב אלף חלוצי צבא וי"ב אלף לשמור את הכלים וי"ב אלף לתפלה מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ג 

ואת פינחס- היה משוח מלחמה. משה חלק לו הכבוד לסיים המצוה שהתחיל. רמב"ן
מתוך שגדל שם ובור ששתית ממנו אל תשליך בו אבן – (הכרת הטוב) לא רצה להיות המתנקם בהם. וי"א שאין זו המדין שגדל בה משה, שהיא נחרבה כבר והטעם... (כדברי הרמב"ן) מדרש תנחומא
 –
וכלי הקודש - זה הארון
, רבי יוחנן אומר אלו בגדי כהונה שבהם אורים ותומים
 מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ג
וחצוצרות התרועה בידו – 
השבת מתקדשת בחצוצרות וכן ראשי חדשים והמועדות
, וכשהיו נוסעים בחצוצרות נוסעים ותוקעין
 וכשמתכנסין מתכנסין בחצוצרות
 וכשהצר מיצר תוקעין בחצוצרות
 וכשהלכו למלחמה למדין בחצוצרות עשו נקמה מדרש תנחומא - סימן ב
ח' ואת מלכי מדין – שהיו מלכים בעבר וכשכבשם סיחון עשאם לשופטים ולא היו מלכים כעת

או שחזרו למלכותם עתה רמב"ן
ואת בלעם בן בעור הרגו – שהוא יעץ לזנות – וה' צוה כי צוררים הם לכם בנכליהם -  ואף הוא בין המתנכלים ומחוייב מית למרות שהוא נביא רמב"ן
משה אמר להם שימצאו אותו שם ויהרגוהו, ורצה לראות נקמה ממנו. מדרש תנחומא כאן
המדינים קראו לו לשוב, שהוא אמר שאינו יכול לקללם כי לא הביט און ביעקב אמרו לו – עכשיו שהחטאנו אותם בא לקללם, הוא בא ואז נהרג. חזקוני
יג' ויצא משה – שהם היו טמאי מתים ולא יכלו לבוא למחנה. חזקוני 
להודיעך ענותנותו של משה ושבחו שהיו כלן תלמידי תלמידיו. מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ג נ"ל כן אנו מוצאים גם בענין חופת אדם הראשון המלאכים רקדו וה' היה השושבין ללמדנו ענוה שגדולים ישמחו קטנים. פרקי דרבי אליעזר.
יד' ויקצף משה – הוא אמר לתת נקמת ה'  והתכון המו הנקמה בעמלק ושבעה עממין שלא להשאיר שריד, והם השאירו הנשים שיודעות משכב זכור – ודוקא אותם היה להרוג מחמת הנקמה וגם מדין תורה ואת הבהמה תהרוגו (שהבהמה שהיתה חלק מחטא האדם – בשכבו עמה – ממיתים למרות שאין בה דעת. אולי כוונת הרמב"ן שלנשי מדין לא היה ציווי לא להזדווג לישראל – רק עלינו היה האיסור ולכן טעם הריגתן הוא כמו בהמה הנשכבת?)
טו' החייתם כל נקבה – למרות שהותר רק הנשים... כל שללה תבוז דברים כ,יד איך החייתם אלה שהכרתם שהיו לתקלה?! ספורנו
טז' בדבר בלעם – מדגיש למה ראוי הנקמה – כי לא היה זה אנשים שיצרם תקפם לעבור עבירה, אלא אנשים שבאו על פי עצה להחטיא לה' – להפיל את עם ה'. רמב"ן
שמתוך דבריו לא הביט און ביעקב למדו שהדרך להזיקנו הוא להחטיאנו. חזקוני
יז' הרגו כל זכר בטף – לנקמה במדין שלא ישראל להם נין ונכד ספורנו
יט' ואתם חנו מחוץ למחנה – אע"פ שטמא מת מותר במחנה לויה, כיון שהיו 12000 ולא יכלו ליזהר מהם – והם אבות הטומאה לטמא אדם וכלים. חזקוני
הבדלים שבין מלחמת סיחון ועוג לאומת מדין(על פי הרמב"ן וכעין זה כת' החזקוני)

1. יט' חנו מחוץ למחנה שבעת ימים – ובמלחמת סיחון לא הוצרך לזה כי כל המחנה היה טמא וטומאה הותרה בציבור. 
2. לא היו צריכים להכשיר את כלי סיוחון ועוג, כי הם היו מנחלת א"י ולכן הותר כל שללם אפילו האיסורים דכתיב (שם ו יא) ובתים מלאים כל טוב אשר לא מלאת, ואמרו רבותינו (חולין יז א) קדלי דחזירי אשתרי להו, אבל מדין לא היה משלהם ולא לקחו את ארצם, רק לנקום נקמתם הרגו אותם ולקחו שללם ולכך נהג האיסור בכליהם 

3. הוצרכו לתת המכס כי היה השלל הזה מנקמת ה' בארץ לא להם, אבל בארץ סיחון ועוג לא נתנו לכהנים וללוים מהם כלום, (לעיל יח כ) וחלק לא יהיה לך בתוכם, אפילו בבזה  
אתם ושביכם  - לטהר את בגדיהם וכליהם. רמב"ן
כא' ויאמר אלעזר – 1 משה קצף אז שכח הל'

2 חוקת פרה אדומה נתנה לאלעזר ולכן הוא הורה לישראל – ולפי שהורה לפני משה רבו – נענש – שלא הצטרכו יהושע שוב (חוץ מאותו פעם הראשונה)
 עירובין סג. חזקוני
ספורנו אלעזר אמר להם שמה שאמר להם משה להתחטאות 3 ו7 הוא חוקת התורה של פרה אדומה
כג' תעבירו באש – הגאלה (שאין טהרת כלי באש) 

תעבירו במים – רש"י – תטבילו

תדיחו אותו במים לכבסם ולשפשף אותם במים יפה עד שתסור חלודה שנדבקה מהם מן האיסור שנשתמש בהם עד שיתמרק ויטהר, שזהו הכשרן מן האיסור. רמב"ן
אך במי נידה יתחטא – שצירך טבילה חז"ל 

רמב"ן , ספורנו – אולי זה אסמכתא ועיקר הפסוק להזות מאפר הפרה על כלים שנטמאו במת

כז' וחצית את המלקוח – מאחר וזה נקמת כולם יקויים בכולם ואכלת את שלל אויביך דברים כ,יד ספורנו
לא' ויעש משה ואלעזר הכהן – ולא הנשיאים –אולי ה' מתחילה אמר
 שיהיו הנשיאים – מאחר ויש כאן חלוקת ממון – שלא יחשדו את אלעזר שגוזל, והם אמרו חלילה, אנו סומכים על מלאך ה'. 
לב' יתר הבז מאשר בזזו אנשי הצבא לעצמם בבתים ספורנו
לו' ותהי המחצה- הפסוק מתעד שלא מת א' מהיום שלקחו השלל עד שמנו אותו וחצו אותו והפרישו ממנו המכס ונתנוהו לאלעזר הכהן, וזה נס רמב"ן 
מט'-נ' ולא נפקד ממנו איש – וזה נס גדול שלא ימות א' במלחמה – לכן נותנים אנו כופר נפשינו לה'. רמב"ן 
רמב"ן ( שבת סד. שאף א' לא עשה עבירה – היינו שלא התייחד אדם אלא תמיד היינו יחד – והיינו לא נפקד – למקום אחר לעבור עבירה. והקרבן על הרהורי עבירה – 

לכפר על נפשותינו – שלא מחינו בחוטאים בפעור ספורנו
נא' – כל כלי מעשה -  שהיה תכשיט לנשים במעשה פעור ספורנו
נד' ויבאו אתו אל אהל מועד זכרון לבני ישראל לפני ה' שעשו מהם כלי שרת ומסרום לצבור, לזכרון לכל בני ישראל שיעשו בהם עבודת ה' לדורות רמב"ן
זכרון לבני ישראל  לכפרת עון פעור ספורנו
פרק לב'

א' ומקנה רב – הממון גרם להם ליפרד מאחיהם – ולגלות בראש גולים. העושר א' מ3 מתנות שה' נותן בעולם, אך האדם צריך שזה יבוא מלמעלה ולא מכחו ולרעתו.

קבלו את העושר שלהם ממלחמת מדין – מאז בריאת העולם ה' בורא סולמות – מעלה את זה ומוריד את זה – one mans fortune is another man's sorrow  וכן שמות של הכסף רומזות על כך שהוא עובר מאדם לאדם – נכסים = נכסים מזה והולכים לזה, זוזים שזזים מזה ונותנין לזה, ממון מה שאתה מונה אינו כלום, מעות שהן מעת לעת, ובלשון הזה אתה דורש את שאר שמותיו. מדרש תנחומא ו' 

ומקנה רב היה לבני 1ראובן ולבני 2גד...

ב' ויבואו בני 1גד ובני 2 ראובן וכן בכל הפרשה גד קודם:
 מלכתחילה הקדים ראובן – הוא הבכור. אבל בבקשתם הקדים בני גד שהם היו היוזמים העיקריים לרעיון זה. והם היו המדברים תחלה למשה בנחלה הזאת, והם היו גבורים יותר מבני ראובן (דברים לג כ) וטרף זרוע אף קדקד, ולפיכך לא היו יראים לשבת לבדם בארץ הזאת רמב"ן
ארץ מקנה -  כל א' בפני עצמה ספורנו
ו' האחיכם – משה חשדם שיראים מיושבי הארץ – מחמת הסתת המרגלים. הם ענו שאינם יראים ויבואו לינחול את הארץ. רמב"ן
האחיכם – הסוברים אתם שיסכימו? וודאי לא וכונתכם להניא לבם ולמה תניאון הרי אתם יודעים כמה לקו המניאים בדור הקודם ספורנו
טז' גדרות צאן נבנה למקנינו פה וערים לטפינו – הם הדגישו קודם כל את הפרנסה, ומשה הפך והדגיש קודם כל את חינוך הילדים. מדרש תנחומא 
אמר להם הקב"ה אתם חבבתם ממונכם יותר מנפשותיכם חייכם אין בו ברכה שנא' (משלי כ) נחלה מבוהלת בראשונה ואחריתה לא תבורך, אל תיגע להעשיר מבינתך חדל (שם כג) ואיזו עשיר השמח בחלקו שנא' (תהלים קכח) יגיע כפיך כי תאכל אשריך וטוב לך מדרש תנחומא ז'

 נ"ל שזה כללית צריך ליזהר כשבוחרים מקום מגורים – החינוך הוא ראשית כל. כן גם מצאנו אצל יעקב כשהלך לגושן – שלח את יהודה קודם להקים ת"ת.
כב' ונכבשה הארץ לפני ה' ואחר תשובו והייתם נקיים מה' ומישראל
משנה מסכת שקלים פרק ג בשלש קופות של שלש שלש סאין תורמין את הלשכה וכתוב בהן אל"ף בי"ת גימ"ל רבי ישמעאל אומר יונית כתוב בהן אלפ"א בית"א גמל"א אין התורם נכנס לא בפרגוד חפות ולא במנעל ולא בסנדל ולא בתפילין ולא בקמיע שמא יעני ויאמרו מעון הלשכה העני או שמא יעשיר ויאמרו מתרומת הלשכה העשיר לפי שאדם צריך לצאת ידי הבריות כדרך שצריך לצאת ידי המקום שנאמר (במדבר ל"ב) והייתם נקיים מה' ומישראל ואומר (משלי ג') ומצא חן ושכל טוב בעיני אלהים ואדם:
שו"ת משנה הלכות חלק ה סימן צה
 ד"ה ונלפענ"ד מקור בירושלמי שם ה"ב ר' שמואל בר' נחמן בשם ר' יונתן בתורה ובנביאים ובכתובים מצאנו שאדם צריך לצאת ידי הבריות כדרך שהוא צריך לצאת ידי המקום בתורה מנין דכתיב והייתם נקיים מה' ומישראל בנביאים מנין דכתיב אל אלקים ה' וכו' וישראל הוא ידע בכתובים מנין דכתיב ומצא חן ושכל טוב בעיני אלקים ואדם ע"כ הנה מבואר בתורה דצריך אדם לנקות עצמו שלא יחשדוהו ומינה נראה מבואר דהוא דין של מראית עין דעל האדם לנקות עצמו ולמצא חן ושכל טוב כלומר שלא די במה שמנקה עצמו דזה הי' אפשר אפילו לאחר שחשדוהו לנקות עצמו ולכן אמר ואומר ומצא חן ושכל טוב וזה צריך קודם שיחשדוהו למצא חן.
כג' הנה התברר שכבר עכשיו חטאתם לה' שכוונתכם לרעה. ספורנו
כח' ויצו להם – שלא יתנו להם את עבר הירדן עד שישובו מכיבוש הארץ. והם לא הסכימו אלא דרשו שיקבלו אותה בעת שיעברו את הירדן נחנו נעבור... ואתנו אחזת נחלתנו ויתן להם משה הסכים להמנע ממחלוקת ספורנו
כט' אם  יעברו... ונתתם להם – משה רק נתן להם חלק מערי המבצר ושאר הארץ הניחו חרבה, והתנה שאם יקיימו את תנאם יקבלו את השאר, ואחרת שאר השבטים יכריחו אותם לבוא אתם ארצה ולנחול עמם בקרב הארץ רמב"ן
לא' את אשר דבר ה' כן נעשה – אמרו אין צריך תנאי כפול – דבריך הם דבר ה' ובוודאי שנקיימם רמב"ן
לג' ולחצי שבט מנשה – כחילק הארץ ראה שהיא מדי גדולה להם ואז שאל מי רוצה להצטרף וחלק משבט מנשה רצה – 2 בתי אבות (המכירי והגלעדי) מתוך 8 – רוב המטה נשאר. ולשון חצי בתנ"ך גם משמש לשון "חלק" לאו דוקא חצי. רמב"ן
מ' ויתן משה את הגלעד למכיר בן מנשה וישב בה – הוא כבר היה מת, רק מתוך חשיבותו כל משפחתו נקראה על שמו – כמו ל"דן" הכוונה לשבט דן. ואולי היה עדיין חי ולא חל עליו גזירת דור המדבר כי היה למעלה מגיל 60 רמב"ן
מ' יאיר בן בנשה – באמת היה בן חצרון בן פרץ בן יהודה כמפורש בד"ה (א' פרק ב' כב-ג)
, רק שהתיחס אחרי אמו כי חלקו בארץ עבר הירדן עם שבט אמו. וזכה לנחול שם כי בניו ירשו את הארץ ההיא – שהיו גבורי כח ונחלו הארץ ההיא. רמב"ן
מא' ונובח הלך – נראה שהיה בנו של יאיר. רמב"ן
הלכות טבילת כלים

כיבוש מדין ציוה ה' "אך את הזהב...כל דבר אשר יבא באש תעבירו באש וטהר" 

למדנו שכלים שהשתמשו בהם עכו"ם צריכים הכשר להוציא הטעם מהדופן – ליבון, הגעלה, שטיפה – כבולעו כך פולטו

למדנו גם כן שצריך להטביל כלי אכילה כשעוברים מטומאתו של גוי לקדושתו של ישראל (ירושלמי) ולכן הפסוק כתב "וטהר" (בבלי סוף עבודה זרה)

שו"ע סימן קכ'

א' הקונה כלי סעודה מהגוי – בין חדשים בין ישנים צריך לטבלם

ח' שאל או שכר – לא צריך טבילה

שאל או שכר מישראל שקנה מגוי ולא הטביל – צריך להטביל
א' כלים שחייבים בטבילה :

כלי סעודה

כלים העשויים ממתכות
, זכוכית (מאחר וכשנשבר יש אפשרות לתקנו כמתכת – דינו כמתכת שחייב בטבילה) , מצופים באבר (או זכוכית ש"ך ב')
 רמ"א י"א שלא לברך כשמצופים
 וכך המנהג (גר"א כשמצופין מבפנים ומבחוץ יברך)

ג' מברך "על טבילת כלי" שנים או יותר "על טבילת כלים"

ד'מה שהסיר מונח עליו אין צריך טבילה, אבל הgrate שמניחים עליו את האוכל במנגל, צריך טבילה

(ה' כלים שמשתמשים בהם להכין אוכל אבל רק באים במגע עם האוכל לפני בישולו (דהיינו שעדיין צריך עוד תיקון – בישול- אחר כך) יש מי שאומר שאינו צריך טבילה רמ"א טוב לטובלו בלא ברכה

ו' barrells שהפסי מתכת מחזיקים את הכלי – אין צריך טבילה (אפילו למאן דאמר שהולכים אחר המעמיד – כי אין התשמיש דרך אותו הצד. ט"ז ח')

ז' 

רמ"א רחיים של עץ וטוחן בברזל שבתוך הכלי – צריך טבילה, וכן משפך funnelשל מתכת

כלי שעיקרו עץ ומאט ברזל קבוע בו – אם אפשר להשתמש בו בלי הברזל אין צריך טבילה

כלי שיתדותיו ברזל – צריך טבילה

ח'  
יב' צריך להטביל ידי הכלי

יג' להעביר החלודה לפני הטבילה

מיעט שאינו מקפיד אינו חוצץ 

יד'- טו' קטן וגוי יכולים להטביל רק שאינם נאמנים

� אמר משה רבון העולם אם היינו ערלים או עובדי ע"ג או כופרים במצות לא היו שונאים אותנו ולא רודפין אחרינו אלא בשביל תורה שנתת לנו, לכך הנקמה שלך, הוי לתת נקמת ה' במדין


� מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ג 


הקב"ה א"ל למשה נקם נקמת בני ישראל אתה בעצמך והוא משלח לאחרים, על שנתגדל במדין אמר אינו דין שאני מיצר להם שעשו בי טובה, המשל אומר באר ששתית ממנו מים אל תזרוק בו אבן, ויש אומרים שאינה זו אותה מדין שנתגדל בה משה שזו בצד מואב והיא חריבה עד עכשיו, ולמה שלח פנחס מי שהתחיל במצוה גומרה הוא השיב את חמתי והכה את המדינית יגמור מצותו


� שנאמר (במדבר ז) כי עבודת הקדש עליהם בכתף ישאו


� שנאמר (שמות כט) ובגדי הקדש אשר לאהרן


� שכן הוא אומר (במדבר י) וביום שמחתכם ובמועדיכם וגו'


� שנא' (שם /במדבר י'/) ותקעתם תרועה ונסעו המחנות,


� שנאמר (שם /במדבר י'/) ובהקהיל את הקהל תתקעו ולא תריעו,


� שנאמר (שם /במדבר י'/) וכי תבואו מלחמה וגו'


� ולכן הפסוק אומר ראש אומות בית אב במדין הוא לעיל כה,טו


� נ"ל שזה מידה כנגד מידה – הוא התגדל להורות לפני רבו – ה' הקטינו שלא היו צריכים לו עוד.


� ולבי מהרהר עוד, לומר שהטבילה הזו מדבריהם והמקרא אסמכתא עשו אותו, וכן אונקלוס מתרגם אותו בחטוי הזאה של אפר פרה, והצריכו אותה חכמים בכלי המתכות בלבד מפני שיש בהם כלים שתשמישן באור ובכלי ראשון ובכלי שני ובצונן, וזה צריך תלמוד רמב"ן





� וזו היתה מצוה שהיא "רשות" לא חובה.


� מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ה  (ה) ילמדנו רבינו כמה מתנות נבראו בעולם, כך שנו רבותינו שלשה מתנות ברא הקב"ה בעולם חכמה וגבורה ועושר זכה אדם לאחד מהן נוטל חמדת כל העולם, זכה בחכמה זכה בכל, זכה בגבורה זכה בכל, זכה בעושר זכה בכל, אימתי בזמן שהן מתנות שמים ובאות מכח הגבורה של הקב"ה אבל גבורתו ועשרו של אדם אינה כלום שכן אמר שלמה (קהלת ט) שבתי וראיתי תחת השמש וגו' וכן ירמיה אמר כה אמר ה' אל יתהלל חכם וגו' (ירמיה ט), ומתנות אלו בשעה שאינן מן המקום סופן ליפסק ממנו, שנו חכמים שני חכמים עמדו בעולם אחד מישראל ואחד מאו"ה אחיתופל מישראל ובלעם מאו"ה ושניהם אבדו מן העוה"ז ומן העוה"ב, שני גבורים עמדו בעולם אחד מישראל ואחד מאו"ה שמשון מישראל וגלית מאו"ה ושניהם אבדו מן העולם, שני עשירים עמדו בעולם אחד מישראל ואחד מאו"ה קרח מישראל והמן מאו"ה ושניהם אבדו מן העולם, למה לפי שלא היתה מתנתן מן הקב"ה אלא היו חוטפין אותה להן וכן את מוצא בבני גד ובני ראובן שהיו עשירים הרבה והיה להם מקנה גדול וחבבו את ממונם וישבו להם ח"ל לכך גלו תחלה מכל השבטים שנאמר (ד"ה =דברי הימים= א ה) ויגלם לראובני ולגדי ולחצי שבט המנשה ומי גרם להם על שהפרישו עצמם מן אחיהם בשביל מקניהם, ומנין ממה שקראו בענין ומקנה רב היה לבני ראובן ולבני גד.


� כא וְאַחַר, בָּא חֶצְרוֹן אֶל-בַּת-מָכִיר אֲבִי גִלְעָד, וְהוּא לְקָחָהּ, וְהוּא בֶּן-שִׁשִּׁים שָׁנָה; וַתֵּלֶד לוֹ, אֶת-שְׂגוּב.  כב וּשְׂגוּב, הוֹלִיד אֶת-יָאִיר; וַיְהִי-לוֹ, עֶשְׂרִים וְשָׁלוֹשׁ עָרִים, בְּאֶרֶץ, הַגִּלְעָד.  {ס}  כג וַיִּקַּח גְּשׁוּר-וַאֲרָם אֶת-חַוֹּת יָאִיר מֵאִתָּם, אֶת-קְנָת וְאֶת-בְּנֹתֶיהָ--שִׁשִּׁים עִיר; כָּל-אֵלֶּה, בְּנֵי מָכִיר אֲבִי-גִלְעָד.


� לע"ד ALUMINUM שלא היה בימיהם – לא יברך עליו. PLASTIC אינו צריך טבילה – שחז"ל לא גזרו עליו


� פתחי תשובה ב' – שאלת יעב"ץ- porcelain אינו צריך טבילה דעשויין מחול ואדמה – ואין להם דין כלי זכוכית כי כשנשברים אין להם תקנה


� גר"א [יז]מפני שאינם אלא לנוי


� ט"ז והוא הדין לכל כלי תיקון סעודה של לפני הבישול כגון רחיים של קפה 


ש"ך רק אם אותו כלי  ראוי גם לשימוש אחר שגומר תיקון האוכל – כגון סכין של שחיטה שאפשר להשתמש בו למאכל אחר, אבל רחיים של קפה, או הברזל שמכניסים בו את המצה לתנור – שאי אפשר להשתמש עמם לגמור תיקון מאכל אחר – גם לרמ"א אינם צריכים טבילה (גם לא טבילה בלא ברכה)





� מדרש תנחומא (ורשא) פרשת מטות סימן ו 





(ו) ומקנה רב, זש"ה כי לא ממוצא וממערב (תהלים עה) מהו כי לא ממוצא וממערב לא ממה שאדם יוצא ועמל בסחורה והולך ממזרח למערב נעשה עשיר אלא אפילו פירש בספינות והולך ממזרח למערב וחוזר על המדברות ועל ההרים אינו נעשה עשיר, מהו ולא ממדבר הרים, אמר רבי אבא סנגוריא כל הרים שבמקרא הרים חוץ מזה שהוא רוממות שאין אדם מתרומם מן הדברים הללו ומה הקב"ה עושה נוטל נכסים מזה ונותן לזה שנאמר (שם /תהלים ע"ה/) כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים לכך נקרא שמם נכסים שנכסין מזה ונגלין לזה, ולמה נקרא שמם זוזים שזזים מזה ונותנין לזה, ממון מה שאתה מונה אינו כלום, מעות שהן מעת לעת, ובלשון הזה אתה דורש, וכן חנה אומרת ה' מוריש ומעשיר משפיל אף מרומם (שמואל א ב) באף שהוא מביא על זה מרומם לזה, שאלה מטרוניתא אחת את רבי שמואל בר חלפתא בכמה ימים ברא הקב"ה את עולמו אמר לה לששה שנאמר (שמות לא) כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ אמרה לו ומאותה שעה עד עתה מהו עושה אמר לה יושב ועושה סולמות ומעלה לזה ומוריד לזה לכך נאמר (תהלים עה) כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים, תדע לך כשבקש שיתעשרו בני גד ובני ראובן הפיל את המדינים לפני ישראל כדי שיתעשרו בני גד ובני ראובן, מהו כתיב למעלה וישבו בני ישראל את נשי מדין ואת טפם ואת כל בהמתם ואת כל מקניהם ואת כל חילם בזזו ואחר כך כתיב ומקנה רב הרי שהשפיל את המדינים ורומם לבני ראובן ולבני גד לקיים מה שנאמר כי לא ממוצא וממערב וגו' כי אלהים שופט זה ישפיל וזה ירים.


� שו"ת משנה הלכות חלק ה סימן צה 





אין לגזור משום מראית עין במקום שלא גזרו חז"ל 





י' מנ"א התש"ל ברוקלין נ"י יצו"א.


אחד הי' אברהם כהן שדעתו יפה ונאה חד מבני עלי' ה"ה הרב הגאון חוב"ט וכו' כש"ת מוה"ר אברהם קופשיץ רב ור"מ בישיבת כוכב מיעקב ירושלים עיה"ק. תו"א. 





אחדשכת"ר בידידות נאמנה, ראשונה הנני להודות על ברכתו ברכת כהן גדול מאחיו וי"ר שהמברך יתברך מפי השם המבורך כמ"ש ואברכה מברכך וביותר כתיב ואני אברכם ברכה לכהנים מפי הקב"ה כה יתן ה' וכה יוסיף עד עולם. נצטערתי בצערו של ידידי היקר אשר מר אביו לא הי' בקו הבריאות וה' ישלח לו רפ"ש מה"ש ואני מקוה שב"ה הכל על מכונו כבר. 





ובד"ת אשר העיר מר כת"ר בספרי ח"ד שכתבתי שם דמשום מראית עין אין אנו גוזרין גזרות מה שלא גזרו ז"ל אלא במקום שהם אמרו וכת"ר תמה מדברי רמ"א יו"ד סי' פ"ז ובש"ך שם סק"ו שרצו ללמוד מדם דגים משום מ"ע וגם בפאה נכרית דנו האחרונים משום מ"ע. 





הנה באמת כי קצרתי בזה במקום שהי' ראוי להאריך אלא שדין זה של מ"ע מסובך הוא מאד בפוסקים וכמעט אין לו בירור ויש בו הרבה סתירות בדברי הפוסקים ואפילו לאחר שנעמיק בה אכתי לא תעלה ארוכה ומ"מ להשתעשע בדברי תורה אכתוב קצת הערות בדבר, וראשונה עיין שבת כ"ג מי שיש לו שני פתחים מדליק בשניהם ובתוס' כתובות ס' ע"א ד"ה ממעכן כתבו דבדרבנן ליכא משום מ"ע ועיין מג"א סי' ש"א מה שתמה עליהם בס"ק נ"ו שם מגמ' שבת ס"ד בהמה מטיילת בחצר בזוג ועיין חתן סופר דין מראית עין מה שתי' לקושית מג"א הנ"ל ובט"ז סוסי' רמ"ג ומג"א סי' רמ"ד סק"ז וא"ר שם אות ה' וא"ח סי' ש"ג ומסכ' כלאים פ"ג מ"ה. 





והנה בפי' הר"ש שביעית פ"ה מ"ב כתב ולא התירו הכתוב לטמון בשביעית דבר מועט משום דמיחזי כזורע. ולכאורה משמע מדברי הר"ש דס"ל דאיסור מראית העין מה"ת הוא לכאורה דבר חדש דאיסור מ"ע לכ"ע מדרבנן הוא כנראה מגמ' שבת הנ"ל ועיין בכורות מ"ג ע"ב מאי איכא בין שאינו שוה בזרעו של אהרן ומשום מראית העין איכא בינייהו עשה ע"ש איברא דמגמ' הנ"ל לכאורה יש לומר איפכא מדמקשה מאי איכא בין שאינו שוה למראית העין ומשני איכא בינייהו עשה ולא משני זה דאורייתא ומראית העין דרבנן נראה לכאורה דתרווייהו דאורייתא נינהו אלא דזרעו של אהרן דאורייתא ויש בו עשה אבל מראית העין ליכא עשה אלא איסור דאורייתא בלי עשה ויש קצת סמוכין לזה מפי' רגמ"ה שם שפי' איכא בינייהו עשה וכו' למראית העין אפילו איסור עשה ליכא ע"כ ומדדייק דאפילו איסור עשה ליכא משמע דאיסור עשה ליכא אבל איסור דאורייתא עכ"פ איכא ועכ"פ מדברי הגמ' הנ"ל לכאורה יש להביא ראי' לפי הר"ש הנ"ל. 





אלא דלפ"ז דברי הר"ש לכאורה סתרו אהדדי מפ"ב דכלאים ונלפענ"ד לישב דברי הר"ש דלא תקשה ליה סתירת דבריו דבפ"ב דכלאים מ"א כתב בשם הירושלמי דאיסור מראית העין דקיל מותר לבטל איסור לכתחלה וז"ל ירושלמי כיצד ימעט או יוסיף על סאה או פחות מרובע לא כן אמר ר' אבוהו בשם ר' יוחנן כל האיסורין שריבה עליהן שוגג מותר מזיד אסור תמן את מרבה לבטל איסור תורה ברם הכא את מרבה לבטל מפני מראית העין ע"כ ולכאורה דבריו סותרין דהכא כתב דמ"ע הוי מה"ת והכא כתב דמראית העין קיל ומבטלין לכתחלה אבל נראה דודאי י"ל דאיסור מ"ע נמי הוי דאורייתא אלא דהאיסור קיל הוא כיון דבעצם אין כאן איסור אלא האיסור מפני מ"ע וכל דליכא מ"ע מותר ולכן מבטלין אפילו לכתחילה והטעם נראה דרק איסור חפצא הוא דאין מבטלין לכתחלה כיון דאיכא איסור על החפץ אבל היכא דליכא איסור על החפץ מבטלין לכתחלה, ובמ"ע אין האיסור על החפץ. 





ואין להקשות מכל איסורי דרבנן דכתבו רבותינו האחרונים ז"ל דלא הוי אלא איסור גברא ואפ"ה קיי"ל דאין מבטלין איסור לכתחלה אפילו באיסור דרבנן ואלא בספק קיי"ל דאזלינן לקולא חדא די"ל דהר"ש ס"ל כרשב"א שלהי ביצה ובטור סי' צ"ט יו"ד שכתב דבדרבנן מבטלין איסור לכתחלה ועיין רשב"א במשמרת הבית ב"ד שער ג' ומג"א א"ח סי' שכ"ג ס"ק י"ד ודלא כרא"ש והרא"ה ור"ן ומרדכי ואגודה ועיין ק"נ שלהי ביצה באריכות בענין זה ובספרי ח"ד סי' צ"ח ועוד דנראה לומר דאפילו לשיטת הרא"ש ודעימיהו דאין מבטלין איסור דרבנן אפילו דהו"ל איסור גברא מ"מ האיסור גברא מוטל על החפץ זו דחכמים אסרו חפץ זה ולכן אין מבטלין לכתחלה עכ"פ להרא"ש ודעימייהו וכמו דאנן קיי"ל לחומרא אבל איסור מפני מראית העין אינו על החפץ כלל אלא על הגברא שלא יראו אחרים אבל כל דליכא מראית עין הרי ליכא מראית עין וא"כ אין זה בגדר אין מבטלין איסור דליכא כאן איסור כלל וז"פ. 





וכן נראה מדברי הרמב"ם פ"ג ה"י מהל' עו"כ אסור לעשות צורות לנוי ואע"פ שאינה עבודת כוכבים שנאמר לא תעשון אתי כלומר צורות של כסף וזהב שאינם אלא לנוי כדי שלא יטעו בהם הטועים וידמו שהם לעו"כ הנה נראה מבואר מראית העין שלא יטעו בהם הטועים שעשאם לעו"כ נמצא דמה שאסרה תורה שלא לעשות צורות אפילו לנוי הוא משום דהוא דין דאורייתא. 





ובמ"ש נלפענ"ד לישב קושית הציל"ת כלל י' שתמה להרמב"ם דס"ל דכל מילי דרבנן איכא לאו דלא תסור ועשה דועשית ע"פ תקשה ליה מגמ' בכורות הנ"ל שכתבו דבמראית עין ליכא עשה כלל ולפמ"ש אתי שפיר דכיון דמראית עין איסור דאורייתא הוא וא"כ אין עשה ול"ת כלל וכמ"ש לעיל ואתי שפיר ובפרט שהרמב"ם בעצמו ס"ל דאיסור מראית עין דאורייתא הוא וכמ"ש. 





ונלפענ"ד מקור הדברים דמנ"ל לומר דאיכא מראית עין דאורייתא ממשנה שקלים פ"ג מ"ב אין התורם נכנס לא בפרגוד חפות ולא במנעל ולא בסנדל ולא בתפילין ולא בקמיע שמא יעני ויאמרו מעון הלשכה העני או שמא יעשיר ויאמרו מתרומת הלשכה העשיר שאדם צריך לצאת ידי הבריות כדרך שהוא צריך לצאת ידי המקום שנאמר והייתם נקיים מה' ומישראל ואומר ומצא חן ושכל טוב בעיני אלקים ואדם ובירושלמי שם ה"ב ר' שמואל בר' נחמן בשם ר' יונתן בתורה ובנביאים ובכתובים מצאנו שאדם צריך לצאת ידי הבריות כדרך שהוא צריך לצאת ידי המקום בתורה מנין דכתיב והייתם נקיים מה' ומישראל בנביאים מנין דכתיב אל אלקים ה' וכו' וישראל הוא ידע בכתובים מנין דכתיב ומצא חן ושכל טוב בעיני אלקים ואדם ע"כ הנה מבואר בתורה דצריך אדם לנקות עצמו שלא יחשדוהו ומינה נראה מבואר דהוא דין של מראית עין דעל האדם לנקות עצמו ולמצא חן ושכל טוב כלומר שלא די במה שמנקה עצמו דזה הי' אפשר אפילו לאחר שחשדוהו לנקות עצמו ולכן אמר ואומר ומצא חן ושכל טוב וזה צריך קודם שיחשדוהו למצא חן. 





ובזה נראה לישב מה שהקשתי זה זמן לפמ"ש ז"ל והוי דן את כל האדם לכף זכות א"כ למה חששו חז"ל בכלל משום מראית העין הרי דבר זה שיחשדו אפשר לדונו לכף זכות שבדרך היתר עשאה שהרי באמת היתר הוא אצלו א"כ היאך יחשדוהו שעשה איסור ואטו תקנתא לרשיעי עבדינן שיחשדו בבני ישראלים הכשרים שעברו באיסור ולפמ"ש אתי שפיר דאמת הדין הוא דהוי דן את כל האדם אבל המראית העין הוא על העושה כדי למצא חן שלא יצטרכו לדונו לכף זכות דכל שיחשבו אולי עשה איסור וידונוהו לכף זכות אבל עכ"פ כבר אינו בכלל ומצוא חן ושכל טוב ולכן שפיר אמרה תורה דין מראית העין וכנ"ל. 





אלא מעתה נראה לחדש דעיקר דין מ"ע ודאי דאורייתא הוא ומקראי הנ"ל או מטעם אחר כמ"ש הרמב"ם בה' עו"כ יהי' מה שיהי' אלא דלאחר שראו חכמים דחוששין משום מ"ע שוב גזרו גם הם משום מראית העין בכמה מקומות שראו שכשר הדבר לגזור מפני מראית העין ובמ"ש הי' אפשר לישב מה דמצינו בכמה מקומות לפעמים חששו ז"ל למראית העין ופעמים לא חששו ולמשל בשר בחלב כגון בשר ודגים וחגבים בחלב גמור א"נ אפילו בשר בהמה עם חלב זכר ובחלב קבה מותר לכתחלה וליכא משום מראית עין וכ"כ הרשב"א בת"ה להדיא ובחלב שקדים גזרו משום מראית העין וכן בשר חיה עם חלב מותר לבשלו כרמב"ם פ"ט מהמ"א ומחבר בש"ע סי' פ"ז וכן בשר בהמה עם חלב טמאה ועיין ש"ך וט"ז מה שדחקו בזה והפר"ח דחה דבריהם ע"ש וכיוצא בזה עכ"פ מצינו כמה סתירות וכמו שרמזתי כבר לעיל בזה וגם בשעת הדחק התירו כמה דברים בח"ח ולא חיישינן מפני מ"ע ועיין ר"ן פ"ק דביצה בשם י"מ טעם דלא גזרו בצינור מפני מ"ע ובתוס' ביצה ט' ע"ב בסולם של עלייה ולפמ"ש נראה דלא קשה מידי דלאו בכל דבר תקנו ז"ל מפני מראית העין והיכא דתקנו תקנו והיכא דלא תקנו לא תקנו. 





והנה עד הנה כתבנו להשתעשע בד"ת ולפלפל בדברי רבותינו ומיהו לעיקר הדברים הדבר מפורש מצאתי כמ"ש והוא בפר"ח יו"ד סי' פ"ז סק"ז אמה שכתב הרמ"א ז"ל דבשר עוף בחלב שקדים מותר הואיל ואינו רק מדרבנן כתב הפר"ח ז"ל דמהרש"ל והט"ז והש"ך וס' ב"ש כולם סבורים לאסור אפילו בבשר עוף דרבנן שצריך להניח שקדים אצלו וכדי שלא ידמו לומר בשר עוף בחלב שרי אפילו מדרבנן דמצינו בכמה דוכתי דחיישינן אפילו בדרבנן מפני מר"ע והוא ז"ל חולק עליהם דאף מה שאסר הרשב"א בשר בחלב אשה מפני מ"ע חידוש הוא והבו דלא לוסיף עלה דאין לנו לגזור ולאסור מדעתנו מפני מראית העין מה שלא אסרו זולתי מה שנתבאר בתלמוד וכ"כ התוס' בר"פ כ"ה דאין לדמות גזרות חכמים זו לזו אלא במקומות שהש"ס מדמה וסיים סוף דבר דעתו אפילו לכתחלה לבשל מה שמותר מן הדין ולא חיישינן למ"ע אלא שכבר הורה זקן לאיסור וראוי לשמוע לדבריו ע"ש מה שהאריך והביאו גם היד מלאכי בפסקי דינים סי' תש"ג ועיין עוד בפר"ח א"ח הל' פסח שג"כ מעלה כן וזה כמ"ש בס"ד. וקושית כת"ר מיושבים ג"כ בזה בס"ד. 





ובאמת כי אין אתנו יודע עד מה למה לפעמים החמירו חז"ל ופעמים הקילו בדבר הנראה חמור לעינינו ואע"פ שבעינינו נפלא הדבר בעיניהם לא היה נפלא שהם עמדו על דעת בריות וידעו לבחון כל דבר מה שאין אנו יודעין ובכמה מקומות מצינו שהקילו בדבר חמור החמירו בדבר קל ואין צורך להאריך בהן עיין שו"ת הרי"ד הוצאת ירושלים תשכ"ז סי' מ"ה לענין איסורא דרבנן, וק"ל. ועיין עוד ח"ו סי' קל"ו.


דברי ידי"נ הנאמן דושכ"ת בלב ונפש. מנשה הקטן
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